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Ketika mencoba menulis sejarah tentang agama dan politik di 
Hadramaut pada Abad pertengahan, seorang sejarawan akan menghadapi 
sejumlah masalah metodologis dan historiografi, yang beberapa di antaranya 
akan dibahas dalam artikel ini. Permasalahan yang pertama adalah langkanya 
dokumen-dokumen sejarah secara umum mengenai sejarah agama dan politik 
di Hadramaut pada abad tersebut. Yang lebih penting lagi, sumber-sumber 
yang tersedia penuh dengan agenda-agenda dan bias (kecenderungan untuk 
mendukung atau menentang sesuatu hal, orang atau kelompok dari pada yang 
lain dengan cara yang kurang adil) yang sering kali didasarkan pada 
pertimbangan garis keturunan dan kehormatan suku atau kekeluargaan. 
Agenda dan bias seperti itu muncul dalam sumber-sumber yang berkaitan 
dengan setiap aspek sejarah di Hadramaut. Hanya saja, hal tersebut tampak 
lebih jelas dalam teks-teks sejarah yang menceritakan tentang penyebaran 
mazhab imam Syafi'i, pemujaan terhadap para wali dan pemujaan terhadap 
asal usul lembaga keagamaan dan pendidikan di Hadramaut. Dalam studi 
terakhir saya tentang tempat-tempat suci (keramat) Hadhrami dan kunjungan- 
kunjungan musiman di sana (1997-Knysh), saya menjelaskan peran garis 
keturunan dalam kontroversi teologis mengenai pemujaan terhadap para wali. 
Yaitu sebuah kontroversi teologis yang intensitasnya semakin meningkat pada 


dekade pertama di abad ini dan meledak dengan hebat di saat terjadinya 


perang saudara antara bagian utara dan selatan Yaman. Saya akan jelaskan 
dalam artikel ini bagaimana agenda dan bias yang tersembunyi tersebut dalam 
fakta sejarah Islam di Hadramaut dengan indikasi khusus mengenai 


munculnya mazhab Syafi'i dan tersebarnya kaum-kaum sufi (tasawuf). 


Ketika ditanya tentang awal mula gerakan sufi di Hadramaut, setiap 
Muslim Hadrami dan para pelajar di sana mungkin akan menunjuk seorang 
wali besar di Tarim yaitu Muhammad ibn al- Alawi yang sangat terkenal dan 


lebih dikenal dengan gelar a/-Fagih al-Mugaddam yang meninggal pada tahun 


1256 M/ 653 H.' Jawaban ini mencerminkan pandangan yang mengarah 
kepada bapak pendiri tarekat sufi pertama di Hadramaut. Yaitu sebuah 
pandangan yang selalu diulang-ulang di sebagian besar pendidikan- 
pendidikan kontemporer tentang sejarah Hadhrami. Namun, orang yang 
berbudaya tinggi mungkin akan dapat melunakkan kekuatan pandangan 
tersebut dari waktu ke waktu. Hal tersebut dengan disebutnya para 
pendahulu-pendahulu mereka yang bagaikan mitos bagi al-Fagih al- 
Mugoddam, yaitu pamannya, Sayyid Ahmad ibn “Alawi ibn Muhammad (w. 
1155 M/ 551 H), atau mungkin sayyid pertama di Tarim yaitu Salim ibn al- 
Bashri (w. 1207 M/ 604 H).? Tidaklah sulit untuk menelusuri asal muasal 
pengetahuan ini (tentang pendahulu-pendahulu Hadrami). Karena mereka 
sering disebut oleh para sejarawan dari kalangan Hadrami, seperti al-“Alawi 
ibn Thahir al-Haddad (1968: 96-100), Salih al-Hamid al-“Alawi (1968), al- 
Syathri (1994: 191-194), dan yang terbaru “Alawi ibn Muhammad Bilfagih 
(1994). Mereka semua adalah sejarawan dari kalangan Hadrami (Ba Alwi) 


yang mengandalkan kitab-kitab sejarah dan mu'jam yang ditulis pada periode 


' Untuk mengetahui Sejarah hidupnya, lihat: Muhammad ibn Abu» Bakr al-Shali» 
(1319: 2-11). Lihat juga: Shalih Hazmid al- Alwi (1968: 709-740). 

? Untuk mengetahui Sejarah hidupnya, lihat: Shalih Ha-mid (1968: 463-471, 476- 
478). 


antara abad kesembilan dan kesebelas Hijriah, yaitu antara abad kelima belas 


dan ketujuh belas Masehi. Di antara kitab-kitab yang paling penting adalah: 


1. Kitab al-Jawhar al-Shafaf, karya “Abd al-Rahman al-Khatib (w. 1451 
M/ 855 H). 

2. Kitab al-Barg al-Masyig, karya “Ali al-Sakran (w. 1490 M/ 895 H). 

3. Kitab Tarikh Hadramaut, karya Ahmad Syanbal (w. 1514 M/ 920 H). 

4. Kitab Gharar al-Baha, karya Muhammad ibn “Ali al-Khurayd (w. 1553 
M/ 960 H). 

95 Kitab al-Masyra' al-Rawi, karya al-Syili (w. 1692 M/ 1093 H), dan 
kumpulan kitab-kitab lainnya yang yang menulis sejarah semacam ini 


(pendahulu-pendahulu Hadrami) yang terdapat Hadramauut. 


Nampaknya abad ke-9 H/ 15 M merupakan titik awal ditulisnya kitab- 
kitab tersebut. Dan hal ini juga berlaku bagi sejarah Hadhrami secara umum, 
karena hanya sedikit dokumenter sejarah yang lebih dahulu dari pada periode 
tersebut yang sampai kepada kita. Alasan kurangnya sumber terletak di luar 
lingkup keahlian saya. Yang terpenting di sini, kekosongan dokumenter 
tersebut seringkali diisi dengan imajinasi sejarah (sejarah yang fiktif) yang 
cenderung mengikuti model tertentu. Dalam masyarakat yang berbasis garis 
keturunan dan kesetiaan kepada kelompok kekerabatan, aspirasi dan nilai- 
nilai yang berkaitan dengan garis keturunan, suku, atau keluarga, dan yang 
akan saya coba analisa di bawah ini berfungsi untuk mendefinisikan model 


penelitian ini (yaitu Hadhrami) 


Harus diklarifikasi di sini, untuk menghindari kesalahpahaman. 
Sebagaimana yang telah ditunjukkan dengan yakin oleh beberapa antropolog 
sosial, bahwa peristiwa-peristiwa yang terjadi sehari-hari akan memberikan 
petunjuk kepada kita agar kita lebih dahulu mempertimbangkan segala hal 


dari pada mendahulukan kekerabatan. Hal tersebut berbeda dengan apa yang 


disajikan kepada kita dalam sumber-sumber sejarah yang beredar baik secara 
lisan dan maupun tertulis. Status keanggotaan sebagai kelompok kekerabatan 
diperoleh sejak lahir, namun kenyataannya, keanggotaan tersebut bersifat 
sukarela dan akan dipertahankan selama dapat memenuhi kemashlahatan bagi 
anggota-anggotanya. Selain itu, status pribadi sebagai kerabat dan akses 
terhadap kekayaan dan sumber daya, yang secara teori merupakan milik 
semua kelompok garis keturunan, seringkali tidak setara. Oleh karena itu, 
tidak mengherankan jika model pembagian yang dikembangkan oleh 
antropologi klasik telah dikritik dalam penelitian-penelitian baru-baru ini. Hal 
tersebut karena kecenderungannya untuk memaksakan dikotomi fisi/fusi 
dalam menggambarkan ketegangan antar kelompok garis keturunan.dan 
pandangannya mengenai masyarakat sebelumnya sebagai masyarakat yang 
homogen, masyarakat yang stabil dan sebagai sistem tertutup yang tahan 
terhadap pengaruh eksternal (Peters 1990). Konflik antara kaidah-kaidah etik 
dan praktik tidak meniadakan pentingnya kekeluargaan berdasarkan 
kesamarataan. Menurut aturan garis keturunan yang sudah lama ada, 
perempuan dan laki-laki yang berasal dari satu keturunan, baik nyata maupun 
mitos, digambarkan sebagai kelompok harmonis yang anggotanya secara 


sukarela bersatu dalam mencapai tujuan dan nilai-nilai bersama. 


Saya ingin mengatakan bahwa persepsi yang menjadi contoh bagi 
kelompok kekerabatan yang bersatu dan setara dan yang tidak memiliki 
hubungan dengan realitas, namun tertanam secara mendalam dalam pikiran 
setiap anggota kelompok, Hal tersebut akan menentukan cara mereka melihat 
dan mengkonstruksi dunia di sekitar mereka, atau sebagaimana yang terjadi di 
sini, bagaimana mereka membangun ulang konstruksi dan imajinasi sejarah 
mereka. Persepsi ini dibuat dengan sangat terampil dan cerdik serta disajikan 
dengan sangat tajam oleh juru bicara kelompok kekerabatan sehingga telah 
diterima bahkan oleh sebagian besar sarjana Barat sebagai budaya dan 


pengetahuan. 


Sejarah Hadrami yang dibangun oleh para sayyid adalah contoh yang 
tepat. ' Bahkan dalam karya-karya sejarah mereka, diantaranya adalah 
terbitnya kitab-kitab sejarah seperti “Ghurar al-Baha” karya al-Khurayd, dan 
“al-Masyra' al-Rawi” karya al-Syili. Para sayyid digambarkan sebagai 
keluarga yang besar dan mulia yang senantiasa menyediakan segala jenis 
pemimpin agama, ahli ibadah, para sufi, ulama-ulama yang hebat, pendakwah, 
guru, pembentuk mukjizat (keistimewaan-keitimewaan), dan pemilik 
pemikiran-pemikiran yang visioner. Terkadang narasi-narasi ini menyatu 
menjadi tipikal seorang yang berasal dari salah satu keluarga sayyid yang 
terkenal, yang digambarkan oleh para sejarawan pro-sayyid sebagai wali yang 
paling terkenal pada masanya. Melalui ajaran normatif dan kalimat-kalimat 
yang mengisi sejarah dan kitab-kitab sejarah yang telah disebutkan 
sebelumnya, para anggota keluarga sayyid digambarkan sebagai suri teladan 
bagi kesalehan dan ketakwaan, sebagai ahli ibadah yang rendah hati, penyebar 
ilmu agama, dermawan, dan mediator yang sangat diperlukan bagi konflik 
antar suku yang bertikai. Yang tidak kalah penting dari semua itu adalah peran 
mereka digambarkan sebagai pembela yang berani bagi masyarakat miskin 
dan tertindas, mengekang kekuasaan tirani para penguasa duniawi yang zalim. 
Dalam banyak catatan sejarah, para wali dari kalangan sayyid digambarkan 
menampilkan diri mereka sebagai pahlawan yang tak kenal takut yang 
melayani kaum tertindas dan menggunakan kekuatan supernatural mereka 
untuk mengintimidasi penguasa yang menindas dan memaksanya untuk 


meninggalkan cara otoriternya. 


Tema-tema yang berulang ini sama halnya dengan model beberapa para 
penulis kitab-kitab sejarah di seluruh dunia Islam. Namun, satu-satunya ciri 
yang membedakan sejarah di Hadramaut adalah penekanannya pada silsilah 


keturunan yang “mulia” bagi para wali. Penekanan ini terdapat di awal setiap 


3 Untuk mengetahui Sejarah para sayyid, lihat: Serjeant (1957). 


topik-topik yang dibahas dalam sejarah sayyid, yang merupakan bagian 
terbesar dari tulisan-tulisan sejarah di Hadramaut. Dalam tulisan-tulisan 
kontemporer milik para sayyid, kemuliaan dan keutamaan yang dimiliki 
masing-masing sayyid secara implisit diperoleh dari anggapan mereka bahwa 
mereka adalah keturunan Nabi Muhammad pada umumnya dan anak cucu 
dari keturunan “Alawi setempat secara khususnya. Adapun Hadhrami yang 
lain (non-sayyid) yang juga sama-sama menyebarkan ajaran agama Islam 
yaitu hubungan kekerabatan para syekh, digambarkan oleh para sejarawan 
dari kalangan sayyid sebagai para anak-buah para sayyid (Ba Alwi) saja, atau 
sebagai pengagum setia mereka. Jarang sekali para syekh diberi status 
tersendiri sebagai satuan kekerabatan yang saleh dengan sendirinya. Jika hal 
ini terjadi, maka langsung disusul keterangan dalam kitab-kitab sayyid 
Hadhrami bahwa hal tersebut dianggap hanya sebagai pengecualian, bukan 
sebagai kaidah. Menurut pandangan para sayyid Hadhrami, para syekh 
ditakdirkan untuk selalu tertinggal dari para sayyid, dan yang menghalangi 
mereka tersebut adalah garis keturunan mereka, yang dianggap tidak 
mencukupi, tidak peduli betapa mulia atau lebih dahulunya mereka. Dalam 
berurusan dengan kelompok Hadrami lainnya (non-sayyid), Para penulis dari 
kelompok sayyid cenderung mereduksikannya menjadi massa tanpa wajah 
atau nama. Pengibaratan untuk individu-individu dari kelompok Hadhrami 
selain sayyid (non-sayyid) itu disebut dengan kata-kata seperti “laki-laki 
Tajul)” atau “perempuan (imra 'ah)”, dan pengibaratan kelompok-kelompok 
dari Hadhrami selain sayyid disebut dengan kata-kata seperti “manusia (nas)”, 
“suku (gabail)”, atau “manusia (al-nasy”. Dalam literatur sejarah para sayyid, 
hal tersebut mereka anggap sebagai sebuah karya yang menampilkan 


keutamaan-keutamaan para sayyid-sayyid Hadhrami. 


Di sisi lain, keluarga para sayyid dalam sejarah mereka digambarkan 
sebagai individu-individu yang paling saleh dan berbudi luhur, dengan rincian 


silsilah mereka berasal dari “Ali dan Fatimah di bagian khusus dari setiap 


biografi. Menurut tradisi sejarah, sama halnya dengan sastra, dikaitkan kepada 
orang-orang dari sayyid Hadhrami yang sangat ingin dipilih, keterangan- 
keterangan yang menjadikannya klise tanpa kedalaman atau kehidupan. 
Keberadaan sayyid Hadhrami yang kurang sempurna yang tidak memenuhi 
standar tinggi pengetahuan dan kesalehan yang dimiliki oleh sayyid Hadhrami 
yang dipromosikan melalui akuisasi akan diabaikan. Hal ini menjelaskan 
mengapa para pelajar yang mempelajari sejarah Hadrami dan jauh dari tempat 
(Hadramaut) kecewa ketika bertemu dengan para sayyid yang asli. 
Kekecewaan tersebut berubah menjadi keterkejutan ketika peneliti 
mengetahui kehadiran para sayyid yang tidak berpendidikan bahkan buta 
huruf, dan para sayyid yang berpindah menjadi badawah (tidak berperadaban) 
dan menjadi pejuang di padang pasir, atau ketika seorang pengemis 
mendekatinya dengan pakaian tradisional untuk meminta bantuan. Hal 
tersebut merupakaan sebuah kehinaan terakhir. Tentu saja, fakta-fakta ini 
dapat dikaitkan dengan kemerosotan status sayyid yang terjadi akhir-akhir ini. 
Namun, mengingat jumlah mereka dibandingkan dengan populasi penduduk 
Hadrami lainnya, sangat tidak masuk akal bahwa mayoritas para sayyid 
mampu mempertahankan tingkat keutamaan individual dan keilmuan yang 


dikaitkan kepada mereka secara kolektif oleh juru bicara mereka. 


Tentu saja, seseorang mungkin bertemu dengan sayyid pada tingkat 
tertentu, sesuai dengan gambaran ideal yang dijelaskan oleh sejarawan dari 
kalangan sayyid, tetapi hal ini jarang terjadi berdasarkan penelitian saya. 
Keterkejutan saat bertemu dengan para sayyid dengan darah dan daging 
mendorong peneliti untuk meninjau kembali gambaran keluarga “Alawi yang 
dipromosikan oleh juru bicara mereka dalam kitab-kitab sejarah. Dan 
mungkin juga ia berada di kubu pengkritik para sayyid, seperti Salah al-Bakri 
dan para pemimpin al-Rabithah al-Irsyadiyyah yang muncul di Indonesia, 
yang mencela biografi para sayyid dan sejarah para sayyid sebagai distorsi 


data sejarah yang disengaja dan diperhitungkan. Di belakang semua itu, 


terdapat keinginan yang tak terpuaskan dari para sayyid untuk mengendalikan 
peradaban rakyat Hadramaut yang mudah tertipu selain dari kalangan para 
sayyid dan eksploitasinya. Mungkin dimulai dengan meragukan sejarah 
Ahmad ibn “Isa al-Muhajir, Sayyid pertama dari Hadramaut, yang secara rutin 
dirujuk oleh para penulis dari kalangan sayyid untuk membenarkan hak 
warisan mereka sebagai pemimpin politik dan agama di Hadramaut”. Dan 
sekali lagi, jika kita sependapat dengan al-Bakri, maka boleh saja kita 
mengabaikan isu pemujaan terhadap para wali sebagai sebuah tipu daya yang 
bertujuan untuk merayu masyarakat Hadramaut yang percaya pada ucapan 
para sayyid, yang menganggap keluarga merekalah sumber utama para wali 
yang menjadi subjek pemujaan setelah kematian mereka (Knysh 1997). 
Keraguan juga dapat muncul mengenai banyak klaim lain dari para sayyid, 
termasuk desakan mereka bahwa kakek pertama mereka, Muhammad ibn “Ali 
Sahib Murabith (w. 1155 M/ 511 H) adalah orang pertama yang menyebarkan 
mazhab Syafi'i di pesisir Hadramaut dan bahwa Sayyid al-Fagih al- 
Mugaddam yang disebutkan sebelumnya adalah sufi sejati pertama di 


Hadramaut. 


Dengan munculnya kecenderungan egaliter dan perlawanan terhadap 
para sayyid di Hadramaut di kalangan diaspora Hadrami di Asia Tenggara 
pada abad kesembilan belas dan kedua puluh, pernyataan ini dikuatkan oleh 
serangan dari para pemikir reformis Hadrami. Kritikus terhadap pandangan 
para sayyid tentang sejarah Hadrami tidak segan-segan menunjukkan bahwa 
para sejarawan Yaman pada periode abad ke-12 hingga ke-13 M, seperti Ibnu 
Samra, al-Janadi, al-Khazraji, Bamakrama, dan al-Syaraji, secara tidak 
sengaja telah menghilangkan selubung "tipu daya" para penulis dari kalangan 
sayyid. Yang demikian tersebut dengan cara menghapus setiap individu dari 


keturunan sayyid yang berasal dari kekuatan mereka sendiri yaitu para ulama 


" Lihat: al-Khard (1405: 69-73), dan al-Haddad (1968: 2-36), dan al-Syathri (1994: 
155-165), dan Bilfagih (1994: 46-121). 


besar dan para sufi di Jazirah Arab bagian selatan yang muncul pada periode 
itu. Hal yang paling memalukan bagi kaum sayyid adalah pernyataan bahwa 
para ulama Tarim mencegah keturunan sayyid pertama di Hadramaut yaitu 
Ahmad ibn “Isa untuk ditetapkan di pusat pendidikan besar di Hadramaut, 
karena kecenderungan mereka kepada Syi'ah. Menurut catatan ini, mereka 
tidak diperbolehkan masuk ke Tarim sampai mereka meninggalkan keyakinan 
Syi'ah dan menganut paham Syafi'isme Sunni yang saat itu merupakan ajaran 


yang berlaku di kalangan Muslim Hadrami (Bilfagih 1994: 139-137). 


Upaya para sayyid dan syekh yang bersimpati kepada mereka untuk 
membuktikan bahwa para sayyid adalah para pelopor kamu sufi dan murabbi 
di Hadramaut, dirusak oleh banyak kontradiksi. Inilah sebabnya mengapa para 
sejarawan dari kalangan sayyid kontemporer, seperti “Alawi bin Tahir al- 
Haddad dan Saleh al-Hamid al-“Alawi, terpaksa memasukan berbagai 
peristiwa untuk mendukung gambaran sejarah Hadhrami yang 
menggambarkan beberapa keluarga para sayyid sebagai penggagas pertama 
dari semua peristiwa reformasi agama dan akhlak di Hadramaut. Kebohongan 
yang paling merugikan dari para sayyid adalah terbitnya cerita-cerita sejarah 
(novel-novel sejarah) yang tidak diketahui sebelumnya, baik yang ditulis dari 
luar Hadramaut maupun oleh penulis yang tidak mempunyai tujuan pribadi 
terkait dengan garis keturunan (Ibnu Samura 1957, Al-Janadi 1983). Untuk 
menyikapi hal tersebut, para sejarawan dari kalangan sayyid yang telah 
disebutkan sebelumnya, harus menumpahkan banyak tinta untuk 
membuktikan bahwa para penulis sumber luar tidak mengetahui kondisi riil di 
Hadramaut dan bahwa penulis-penulis yang dekat dengan Hadramaut, seperti 


Bathan misalnya, bersikap bias terhadap para sayyid karena satu dan lain hal. 


Serangan terhadap kredibilitas Bathan menempati sekitar enam belas 
halaman dari buku “Ugud al-Almas karya “Alawi bin Taher Al-Haddad (1968: 
100-116) dan catatan kaki yang sangat panjang dari buku Tarikh Hadramaut 
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karya Salih Al-Hamid (724-725). Serangan tersebut menunjukkan bahwa 
Bathan, seorang sejarawan dari Dhofar yang hidup pada paruh kedua abad ke- 
6 H/ 12 M, telah sangat mempengaruhi narasi sejarah Hadramaut yang ada. 
Ringkasnya, kontroversi tersebut berkisar pada dua persoalan yang diangkat 
Bathan dalam narasinya tentang sejarah Dhofar. Pertama, ia dengan jelas 
menghubungkan penyebaran ajaran madzhab imam Syafi'i di antara penduduk 
Dhofar dan wilayah pesisir Hadramaut di dekatnya kepada ulama dari Suriah 
yaitu Muhammad ibn Ali al-Gala'i (w. 1171 M/ 577 H) yang menulis beberapa 
karya penting tentang fikih madzhab Syafi'i (Ibnu Samura 1957: 220, dan al- 
Janadi 1983: 524-526, dan Bilfagih 1994: 98). Menurut Bathan, al-Gala'i 
telah menjadi ulama terkenal sebelum kapalnya berlabuh di pelabuhan Dhofar. 
Mendengar kabar kedatangannya, hakim setempat segera menghubungi sultan 
Dhofar yaitu Muhammad al-Manjawi dan memintanya untuk memanfaatkan 
jasa al-Gala'i dengan cara apa pun. Hakim tersebut meyakini bahwa hanya 
ulama besar seperti al-Gala'i yang mampu memberikan cahaya ilmu kepada 
rakyat al-Munjawi yang telah layu dalam kegelapan kebodohan dan mati rasa 
spiritual. Muhammad al-Manjawi tidak merasa cukup dengan memenuhi 
permintaan hakim, tapi dia sendiri pergi ke tenda al-Oala'i untuk dengan 
rendah hati memohon kepadanya agar menetap di kota Dhofar. Setelah 
melalui pertimbangan yang panjang, al-Gala'i menerimanya dengan ucapan 
terima kasih dan segera memulai sebagaimana riwayat yang dikisahkan dalam 
mengemban tugas untuk membekali para ulama setempat dengan ajaran- 
ajaran mazhab Syafi'i. Banyak murid-murid al-Gala'1 menjadi inti mazhab 
Syafi'i di Hadramaut dan menyebarkan ajarannya ke seluruh negeri. (Al- 


Janadi 1983: 524-526) 


Riwayat Bathan, yang juga dikutip oleh al-Janadi kata demi kata dalam 
kitabnya al-Suluk, memungkiri pernyataan banyak sejarawan dari kalangan 
sayyid yang menyatakan bahwa kakek buyut mereka Muhammad ibn Ali 
Shahib al-Mirbath adalah yang menyebarkan ajaran Syafi'i di wilayah pesisir 
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Hadramaut (Al-Haddad 1968: 115). Untuk menjelaskan peran al-Oala'i, yang 
telah didokumentasikan dengan baik sehingga sangatlah bodoh jika 
mengabaikannya, para penulis dari kalangan sayyid menyatakan bahwa al- 
Oala'i adalah murid dari Muhammad ibn Ali Shahib al-Mirbath. Hal tersebut 
terbantahkan oleh kisah al-Gala'i dalam riwayat Bathan (yang dikutip oleh al- 
Janadi) yang mengatakan bahwa sebelum kedatangan al-OGala'i di Dhofar 
belum ada penafsir madzhab al-Syafi'i yang dihormati di seluruh wilayah 
Hadlramaut. Yang lebih menyulitkan lagi bagi para sayyid adalah baik 
Bathan, Ibnu Samra, al-Janadi, maupun Bamkarma tidak menyebutkan 
kehadiran ulama terkemuka di Dhofar pada saat itu kecuali Ibn al-Gala'i. 
Sebaliknya, mereka menyiratkan bahwa sebelum kedatangan al-Gala'i, baik 
Dhofar maupun Mirbath dihuni oleh orang Badui yang melakukan penjarahan 
mereka dicirikan oleh ketidaktahuan bahkan terhadap dasar-dasar Islam (Al- 
Janadi 1983: 525). 


Bagi para sejarawan dari kalangan sayyid, Muhammad ibn Ali Shahib 
al-Mirbath ini dianggap sangat penting karena merupakan mata rantai penting 
dalam silsilah para sayyid dan menempatkan mereka pada peta sejarah pada 
periode yang sama sekali tidak diketahui, yaitu antara kematian datuknya para 
sayyid yaitu Ahmad bin Isa al-Muhajir, dan kepergiannya mereka dari rumah 
Jubair dan pemukimannya di Tarim pada dekade terakhir abad ke-6 H/ 12 M 
(Al-Khard 1405:77-81, dan Al-Hamid 1968: 459-462, dan Bilfagih 1994: 25, 
107). Desakan mereka untuk membuktikan kemunculan Ahmad bin “Isa al- 
Muhajir sebagai penafsir pertama Syafi'i Sunni semasa hidupnya tampak jelas 
melalui upaya putus asa mereka untuk menjelaskan kontradiksi dalam 
kronologi yang menjadi bencana bagi sejarahnya (Al-Hamid 1968: 464). 
Tidak ada alasan untuk meragukan fakta-fakta lain terkait biografi dan 
statusnya sebagai saudagar sukses yang memimpin karavan dari pusat 


Hadramaut ke pantai dan sebaliknya. Kegiatan tersebut telah membawanya 
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memperoleh keuntungan besar dan memberinya status sosial yang tinggi (Al- 
Hamid 1968: 466). Saya akan kembali ke topik ini nanti. 


Permasalahan kedua berkaitan dengan penafsiran Bathan terhadap 
sejarah Dhofar dan awal mula tasawuf di Hadramaut. Sebagaimana 
disebutkan sebelumnya, literatur para sayyid menghubungkan keutamaan 
penyebaran ajaran-ajaran sufi di Hadramaut kepada Muhammad ibn “Ali al- 
Alawi yang dikenal sebagai al-Fagih al-Mugaddam atau al-Ustadz al-A' dzam 
(Bilfagih 1994: 49-62). Ia mempelajari ajaran pokok-pokok sufi bersama 
dengan tiga orang yang berbeda (non-sayyid) dari kalangan masyayikh 
kepada “Abdullah al-Salih al-Maghribi. Abdullah al-Salih al-Maghribi 
merupakan tokoh yang tidak dikenal yang konon menghubungkan para Sufi 
awal dengan Sufi Maroko yang terkenal dengan Abu Madin Syu'aib (w. 1191 
M/ 594 H) yang merupakan pendahulu spiritual tarekat Syadziliyyah. Pada 
tahap selanjutnya, Tarekat Syadziliyyah Maroko bertemu dengan gerakan Sufi 
Timur yang akarnya berasal dari wali dari Baghdadi yang sangat terkenal 
yaitu Abd al-Oadir al-Jilani (w. 1166 M/ 561 H). Menurut narasi para sayyid 
yang dijadikan sebagai landasan dalam hal ini, Abdullah al-Salih al-Maghribi 
bangkit dari kematiannya dengan menunjuk al-Fagih al-Mugaddam sebagai 
penggantinya, oleh karena itu al-Fagih al-Mugaddam dianggap sebagai 
pendiri tarekat sufi lokal pertama. Bathan membantah klaim tersebut dan 
menghadirkan dalilnya berupa Syekh Sa'd al-Dzafari yang dikenal dengan Taj 
al-Arifin (w. 1221 M/ 609 H) sebagai guru spiritual dan teman dekat al-Fagih 
al-Mugaddam (Bilfakih 1994: 98). Selain itu, Bathan mengisyaratkan hal 
yang diungkapkan oleh Syekh Sa'd yang mengungkapkan keraguannya yang 
serius terhadap peluang al-Fagih al-Mugaddam untuk menjadi seorang sufi 
yang arif. Para sejarawan dari kalangan sayyid sampai pada titik tidak 
menyangkal bahwa al-Fagih al-Mugaddam belajar di bawah bimbingan Syekh 


? Lihat: al-Syili (1319: 4-5), dan al-Haddad (1968: 63-96), dan al-Habsyi (tanpa 
Sejarah) 
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Sa'd (Al-Syili 1319: 3), namun mereka terus terang menolak petunjuk dari 
Bathan, dan mereka juga mengabaikan semua bukti lain yang menunjukkan 
adanya kaum sufi dan tokoh-tokoh sufi di Hadramaut sebelum al-Fagih al- 


Mugaddam. 


Dalam kasus-kasus yang baru saja dibahas, sejarawan dari kalangan 
sayyid tampaknya didorong oleh sebuah agenda kekerabatan keturunan yang 
jelas berpusat pada pembuktian keunggulan para wali dari kalangan para 
sayyid di semua bidang pengetahuan keagamaan. Untuk menjaga agenda ini, 
mereka dengan hati-hati menyaring sejarah dari bukti-bukti sejarah apa pun, 
dan mengesampingkan fakta-fakta yang tidak sesuai dengan visi mereka 


tentang sejarah Hadramaut. 
KEISMPULAN 


Jika ada sesuatu dalam sejarah para sayyid yang tidak perlu diragukan 
lagi, maka itu adalah kisah kekayaan keluarga sayyid yang sangat besar, 
seperti al- “Idrus, al-Saggaf, al-Barr, al-Kaaf, al-Syihab, al-Attas, Bilfagih, dan 
lain-lain, serta tentang cara-cara mereka yang boros dan dermawan dalam 
membagikan hartanya kepada para pendukung/pengikut setianya.S Di antara 
hal-hal yang penting adalah pembelian properti yang luas yang dilakukan oleh 
Ahmad ibn “Isa sayyid pertama di Hadramaut, di dalam dan sekitar al-Hajrain, 
termasuk perkebunan, ladang, rumah, dan peternakan, setibanya di negara 
baru. (al-Hamid 1968: 306-305, dan Bilfagih 1994: 134-135). Sepeninggalnya 
dari Al-Hijrin menuju tempat tinggal barunya, ia mewariskan harta miliknya 
kepada sejumlah keluarga setempat yang menjadi pendukung setianya. 
Perjalanan “Isa ibn Ahmad di Hadramaut mengikuti model yang sama, yaitu 


pembelian, lalu hibah. Hasilnya, dia dengan cepat mendapatkan reputasi 


9 Lihat: al-Hamid (1968: 466, 744-745, 750-751, 763), dan Bilfagih (1994: 16, 52, 70, 
84, 107-108, 116-119). 
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sebagai pemimpin politik dan militer, dan dia menggunakan reputasi ini 
dengan terampil dalam perselisihannya dengan para pemimpin Ibadi di Wadi 
Do'an, yang konon telah dikalahkannya dengan telak dalam Pertempuran 
Bahran. Dalam tulisan-tulisan selanjutnya, referensi dibuat untuk kesalehan 
dan kesabarannya yang patut dicontoh, dan kualitas kepemimpinannya untuk 
menjelaskan keberhasilan politik dan militernya (Al-Syilli 1319: 155, dan 
Bilfagih 1994: 138-139). 


Faktanya, pengaruh agama Al-Muhajir nampaknya mencerminkan 
pemahaman selanjutnya tentang jalannya peristiwa setelah kedatangannya di 
Hadramaut. Apakah imigran tersebut merupakan penemuan para sejarawan 
dari kalangan sayyid atau tokoh yang nyata. Karena kisahnya mengungkapkan 
kepada kita sumber sebenarnya dari kesuksesannya, yaitu kemampuannya 
bersama dengan keturunannya untuk membeli kesetiaan orang Hadramaut 
baik suku maupun kota. Dengan kata lain, keluarga sayyid dimulai dengan 
pendiri semi-mitos dengan karakter yang selalu menerjemahkan kekayaan 
yang mereka bawa dari Irak menjadi pengaruh politik dan sosial dan juga 
menjadi otoritas agama. Penafsiran ini mungkin terkesan kasar, namun 
menurut saya sudah jelas terlihat dalam bukti-bukti sejarah, betapapun bukti- 
bukti tersebut direvisi oleh para pencipta sejarah para sayyid. Sebagian besar 
karya sejarah dan biografi yang muncul di lingkungan ini menggambarkan 
anggota keluarga sayyid, bahkan yang paling terisolasi dan tidak ada 
sekalipun, sebagai dermawan yang dengan murah hati membelanjakan uang 
mereka untuk masjid dan panti asuhan, perpustakaan, fasilitas umum dan 
saluran irigasi. Yang paling penting di sini adalah bahwa para sayyid, menurut 
kitab sejarah para pendukung mereka, selalu siap menyelamatkan masyarakat 
miskin perkotaan di saat-saat sulit. Selama periode kekeringan yang berulang 
atau setelah banjir besar, mereka membagikan kurma, pakaian, minyak dan 
biji-bijian kepada tetangga mereka yang terkena dampak. Minat mereka 


terhadap budidaya perkebunan menjadi sebuah pepatah, dan banyak 
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perkebunan yang masih menggunakan nama mereka. Bahkan saat ini, 
kenangan akan kekayaan dan harta benda mereka yang melimpah masih 
hidup. Di lembah-lembah paling terpencil di Hadramaut, hingga saat ini masih 
beredar rumor bahwa perkebunan lokal terbaik dan lahan pertanian terbaik 


masih menjadi milik salah satu keluarga sayyid yang terkenal. 


Dibebani dengan tanah yang luas dan keluarga besar (beberapa di 
antaranya terdiri dari lebih dari 40 anak dan cucu), yang memerlukan 
perawatan terus-menerus, serta banyak tanggung jawab agama dan peradilan, 
dan arbitrase antar suku, banyak dari para sayyid sulit mengabdikan diri pada 
pekerjaan tersebut karena persyaratan standar diri dan meditasi mistik yang 
ketat. Oleh karena itu, para penulis dari kalangan sayyid terus 
menggambarkan mereka, sesuai dengan prinsip-prinsip yang ditetapkan dalam 
buku-buku sejarah, sebagai teladan kesalehan sufi, sebagai pembela yang 
sepenuhnya mengabdi pada tujuan-tujuan ilahiyyah, dan seperti para wali 
yang membawa keajaiban. Sehingga Abdullah al-“Idrus yang meninggal pada 
tahun 865 H/ 1460 M mewujudkan sifat-sifat demikian ini. (al-Hamid 1968: 
757-766). 


Dengan secara ketat mengikuti tradisi sejarah sebagai genre sastra, para 
penulis dari kalangan para sayyid menyamarkan status sebenarnya dari para 
pendahulu mereka sebagai orang-orang yang memiliki pengaruh politik dan 
ekonomi yang luas. Gambaran pemimpin dari kalangan sayyid yang muncul 
ketika membaca sejarah lokal adalah seorang pemikir yang penyendiri atau 
seorang sufi yang ahli ibadah dan tidak peduli dengan urusan duniawi. Di 
bawah lapisan tebal tradisi sejarah, pengaruh sosial dan politik mereka yang 
sebenarnya masih belum terwujud, sehingga menjadi lebih berpengaruh dan 
persuasif sebegaiaman yang dikatakan Bourdieu (1991). Ketika kamuflase 
tersebut dihilangkan, citra para pendukung penguasa akan muncul sebagai 


tanda pengenal ekonomi dan politik dari mereka yang mempunyai pengaruh 


16 


(Peters 1990: 1). Oleh kerena itu, dari sudut pandang ini lembaga yang 
terdapat di Hadramaut hilang, yaitu Al-Hauthah (Serjaent 1962: 41-58). Dan 
hal yang mereka suka untuk disebut-sebut adalah status mereka yang 
legendaris dan menjadi pusat pengaruh politik dan sosial yang nyata yang 
dibangun oleh penjaga turun-temurun, yaitu posisi, dalam jangka waktu yang 


lama. 


Pengaruh sejarah berdasarkan garis keturunan dan sejarah yang 
mencakup hubungan kekuasaan dan kendali antara keluarga “pemimpin” dan 
pendukung setia mereka adalah sesuatu yang diakui oleh keluarga non-sayyid 
di Hadramaut. Inilah sebabnya mengapa mereka mengikuti model sejarah 
keluarga para sayyid ketika mereka menceritakan sejarah keluarga mereka. 
Dapat dikatakan bahwa sejarah biografi utama Hadramaut mungkin dibuat 
oleh beberapa keluarga syekh lokal yang mendiami wilayah tersebut sebelum 
kedatangan Ahmad ibn “Isa dan keturunannya. Sayangnya, tidak satu pun dari 
karya-karya ini yang sampai kepada kita. Adapun biografi para syekh yang 
baru, sering kali merupakan tiruan pucat dari biografi yang ditulis oleh para 


sayyid. 


Sebagai kesimpulan, saya ingin menunjukkan bahwa permasalahan 
faktual dan kronologis yang disebutkan di atas dalam sejarah sayyid dapat 
dipahami, setidaknya sebagian dengan mengacu pada upaya konsisten dari 
para penulis terpelajar untuk menggambarkan sayyid sebagai pemimpin 
agama di Hadramaut yang status sosialnya tinggi berasal dari kualitas 
kepemimpinan luar biasa yang melekat dalam garis keturunan mereka. 
Agenda garis keturunan tampak jelas di balik upaya para penguasa abad 
pertengahan, atau penulis dan pengikut kontemporer mereka, untuk 
menggambarkan nenek moyang mereka sebagai bapak pendiri setiap gerakan 
atau lembaga keagamaan penting di Hadramaut. Dalam melakukan hal 


tersebut, para penulis ini secara tidak sengaja mengaburkan aspek-aspek 
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aktivitas para pendahulu mereka yang tidak kalah pentingnya dengan aspek- 
aspek lain dalam memahami pencapaian sejarah yang bias dari para sayyid 
“Alawi yang tidak mungkin dapat disangkal. (Diterjemahkan oleh Riko 
Ajidarma, Banten 2024) 
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sy “Olombk Ol le p pang Iii Ja Jalo3 . (725-724) MAA Pola Sya ruko 
ba alta IDA Gas DA ya PI Hina! 3 Lte Jb ya papa 
bg LI po JAHA Ola AAI 6 ae) ya midi Ten SL UI 
Ce PELAT Ka AI 3 ad ya baal YUI JUS apl as ja Gg Oak 
AS Ui Ka Sy (UII IP Rap Ta peri Telo! GUN JB OK. 
CSI ikal Jo Kal ILY ya Jeda AT AI, € (11TUSTT 2) cad 
S1 11994 98 Kniuaha $ 526-524 :1983 (sasak & 22021957 1 pa— cod) 
Ian ab lina Gini Ol Is Gg pa llle ia AS sh) 
AA da Ola JLN Goal aa gak Gal yan as Kelasa 

Ol Wol Ls 0.3 21. $ NN IKU ' 

ea AR Eng aga mg 
jha ong SBN pp Ola Gl po Lil only paka Laais 
MAA AAN ye ma BELA 
2 Ja Ol aa pena Jl Gaya Jun pad galat Lag JI Ht 
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““—b- 
GB BLS Il yaa JB dlagb SN Jaan “8 
setara gada dr Tamala «pad candi ling Inelondl lala da2 5 Laga 
3 NA gb PL Lo ig Sya pk AN adl 
"(524-526 : 1983 5441) 

Anda elest SAS EL AS A3 gas Lela II Olabl Al Of 
Ping Bapa AL JP ir hana PSN pa Ae iokadl CON ye 
939 3 (11521968 MAIN) 5 yua padam bl Glela 3 SUN Cm 
mM ole dal ALAN ya SU Can Tebar Ui 3 (3 ya OLS (IL sada 
Sbb Wap Hak Ha yag Jarya Ker La kali DAS alas Ola 
—in Sen Se MAN Jang J3 OLI AN GA Lela Aa) 
Skil Tayan SA Jaka Apn dai Pata AI nada 
HAB aa Se daya 0 Sa al La ola Olah yag Sa 
IE 3 Lolita SA gak ol btn j3 
AN JL Dang ya Ad yaa Jap ag LA ya IS SLS ad JI 0y 
(62511983 GAB MAN ma Ja Jebil Oya—g 

ASIAN 3 bbnya Klo Tes OP COLI ya jab kill 
Bb JEN Je peerebig iLA m Byrnd ,d Jala dil JAS LS) (lao Zammlal 
naat Tnngl NI Ina Up ee BLU Dem A3 PL 
AN 3 AI Maia er TP ernan (era mag 
£25:199haykil $ 462-459 : 1968 Aaldel 481-77:1405 »,4-1) p12 /a6 O,ill 
(IN SL em omi da ya Leola Ja Ll Le Lolot (107 
JOLas GA HIV La JAS ya Cewe) yaa Ul B3 
La Sila 3 (46411968 Jml) A5 pw cake DUS ISS IL rod Jak 
JB PR Pa SKA ay TAI pom Kab 5 GARA 3 LAST yeh 
SBL ada ad ito AA) Ula Ulas bLII II ya do Jalal pa Jill 


234 


aa oo 
Lin Mingelas 246671968 JAE Tao Kelasa TIA Kain Li 
Aa yag 
di Aoa ab wol Jan AS jln 

id pa tia 5 Jas 2 ol (tian SD LAS ya in 
ai SL pa AR AL 13 ad le Gr Anna ya ia 
SL aa AL ga aja bis Ab a3, (624911904 ii) 
imabas yag pa Dl Alas hp Ae A3 pal Gala (GA Sa Tila 
LAS ada SN AN PA PA PASI Ora ad bar KI ST yg 
SY AA Alm ya 3 SUN RA na IL 2 (119159455) 
Sage da3 AB A3 pad! 2S pl oya Lao LISA 5 AN 1 
us ts, 3. (1166/5615) SA plane ee Sola BAN 5 
coil ds yag OA LI dl ne el AAA Vig Ba 
AB “Indon Ta yoo Tio Jb IN yna AN tag Sy AI HS PAT IL Taat 
Ca Syah LAB ran Tema € pny IN ld pati y Elon YI Lia Sono H3 
(AI Mena pad Gada ey lali El Je 6 (1221609.5) 
Aa Ka Ge Oh JI Ono pall «3 JUGLAYL, (9811994 ii) 
cad Yg Ge 13 ya0 pemuar IL PARI AAN 0 TeddN SU 0 ai 
SN an GA Ag IE ya yo pAA RAN DI AK loe MI PH 
YSS O platantay (loo Soni Ton yag 9 pd 4 mai YP 331319 
AAN Ja ya Hd ll La yua 9 ang JI ati SAN IA 
Fl 0 0 pada BL Spot 3D yaa Oya en SY Lia 
SAN Oa Gama PEMER SAN Jgn) pon Tila PS LP 
SU Yo ya Sh an Hain La Gita YU aa pa tml, an 
AL SU Sah) ma abs Ya SE br ol 
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aro Yanll 

Apa ye Aa st CL J2 Y ASLI Gb Gp tuah Ola OLS H5) 
HA HI & ad LA € goyah! aa coal SELAI Wati 
Hyun AS Sma Audy PELAN AP APP 3 (eh ba mbl «andi 
pa AN ANYAN SAS oya yag Oleh aa 3 
ea eU AA Pi SL nya pk Pd Jl emg 
21968 KAI) KAA ALI JI day di (Olah S0 yang ran Jk y Jani 
Kana AI OLKO Jim! Goals desy . (135-134 : 1994 “il 4306-305 
353 emmhiaki IMS) oya Laman II Tell! SIGLI pa da ASI maag 
MEA AED Je Sya pia ee MA 1 ema Hiho Kah 
Any PN GAN peloani LAI Anna teron La LE ye WIN Rey 
ja JA il Oleo Lola YA IBL AI aa el HP Iolet ola Lina 
Malay aya JO AI SUN JI 3 “ OL om LS pama ALS Aja 
11319 AN) Sl) Teri Goel£ pad Te Slin0 ALI € Ueer3 ya 
| . (139-138: 1994 aial 4155 

dng SAI (5 pal Ui Lag on pa PURI 3 yi Ol gala ARA 3 
LA aa EN AA oya per OLS ega La alam Ill a03 
PSASS cela JA panai UI ALS Mena Op Teki Lena 
hong» midi JI Gi JILAN yan Ra LA Yg Aj de dalan Uya atom 
Kanya Ab IS UEA 3 ae Kind SEL MG ai 
dananya SEL LA ale di MI ELAI sa W3 mdol Alis AN 
SE 3 3 Leg NYI Lag dd Nik yakag A3 Asah Lao 
Aan JLN pian Of ol an yaaa J3 ya BIN ala Cam Lagu 
PS 2 LN Ie SL 3 pai Sana JI Ta 3 2 yeb AN 8 omi LS 
SIB Ita pa le eling ly O pian ola $ UrtomouaS Ukeeby Vi jail 
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Ba 
fa $ Satumll ul ya La Anal 3, 3, “3 Tp Rea. bari 
Pp Ae HE RA da As apa ha 

Iis ( pedi Mild dang di SM bai 3 JI . yani BEI 5 
al) en Arr Se H3 AI ANU 2 BIP yah 
Jaa EN aa 2 AAA Yo J5 dn JP 5 ngalasai 
P Tr AS Tel AI ALE S3 TI Mila mada 
Jaket eoplaat Jepit Ol plan ya NAN ya ba Sana Ola jl adl 
Balai dad 53 Tea (Slji Yg LS Reel PI LN Jual at, 
Ay pepahi 

j8) basal! Ubah y Rasa pi SAY eleel CelaA FalL ega Aya maen 
AI ILY Kadis le telat LAS A9 Kaai yA 940 ya AS en Lia 
Ls ppob yet KI & ilaa Cgg SSI 4 ASLAAN ) Kenyal DU ra bata 
pesat Uda pay 1 Ing yeni SMUN PIA belas La jd SL 2 
Pr 8 pool toe Pp Saad (ola Lis, (Ap ams  LI aah 
Opi abal yaa yA ENI JI LAS Cp para IS, AN ara 
dna da (JAM) ARIS pe Kd HA Org sea AI Nala Aung anal 
(966-I5T : 1968 AI) Kanto 

Toh TAS load ega LSI 0g 6 pal 7225 BU ala, 
wi dani oya Bala yo Of pala alas, aon 3 yi Katon mei 
rail Ad pad Ta mor Ba ya Uya kon Gg Sel, dns Ula 4s 
tot pepe kali Uya Anna Cb LE) Td DU age Y II Li 
Tesla yaah CA AE Sa pak Jimbe SAI PN api 
MIN OI) ya pki pall Jl Laaze, . (1991) Bourdieu J,is LS detil, 
cs ekedi Ia 623 (1:1990 Peteru) 5 sad Ho Gem gus asi PLS 
wig (98-41 21962 Serjeant) lo PAS eye pad Hah ola PI AA 
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Sebar 


pw NN 
Pa PA ten STS ya Tema A07 lu NI LAND eka S2 sange 
Ao ga ia pai P3 IS semai Th and ps 
SIN INA Ii gang GAJI Kenali Je CA pola AAN yi Ld 
Hata AS jl telah aa moting "RA" SEA 005 en SA 
A3 ALS Terb oosh Na mala, SLR pak Oya Tan pura 
MN AS Ca Sya yaa PSN pam 5 Oi A83. NAS Gank 
pp yag 3 Jai Tiba S5 SAS BI Teka TAI SI ya J3 ya 
SAS em Temat kol» Step Yi aa uye Gg Liku pl Sab 0 yang Ahh Koma 
“ik Ae AI md cant Ao ME ep RAL 
jini Kala ISSN Ka J3 en SEN ea CSS, 
WI Bet KE SI EYU UI 2, SAM BOLA gama ia Jake 
AAS H HAN DEA ya yaa GE papi Ae Aoa 2 yoas Pantai 
ia is et PU Ioi ALA ya Lah M2 
Sp NASI IP 4 Ja PN 09 PI Al SY ikan HE bae Ie sm 
IS 2 TI 4 Se AI 255 0 AH NI PAN, 
ASIN Y ja pi Kim plang 2 yan plan PLAN Ta9 Kemangi ALS 
aah IE AI DLS ya ia AS petak Ana pb ye "Ojo Al" 
ANISA KEY BI on old in AI AJEYI 4 SAN AN 


TS “”““roeemwi 


Kriual agii 


Le AL N3N9) Ge SU gd 1 mma pil GUS peman le PINSIY 1 
Ten an . (740-709 : 19609 


(AT6-ATB « M63-AT1 21968) ale ll Hail (SAN C4 aa le PMII 9 
.(1957) Serjeant Ja ciolidl m6 Je BIM 3 


99 das -2:19 8) aladel t( 69-73: 1405) aa : Ya, ai. 
—. 1 : 4) 14136 2:1 6 
abah £(155165:1 & : | - Ng 


(Feoe Ogo) LAN 4 (96-63 : 1968) JASA £ (5-4 21319) ALI X5 Kd $ 
| - " an 2. 

TO 452 4 16: 1994) teki: # (763 «TSI-TSO «TA5-7AA « 46611968) JA Jus.6 
Kk | (119-116 «108- 
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